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FETES RELIGIEUSES ET TOURISME
EN AMAZONIE

Silvio Lima FIGUEIREDO

L’étude des fétes en Amazonie concerne surtout des croyances religieuses
d’origine catholique qui sont devenues de grandes fétes ot1 se mélent des éléments
sacrés et profanes. Ces fétes s’organisent autour de processions religieuses ot la
représentation d’un saint catholique, en plétre ou en bois, est transportée d'un
point & un autre dans les villages, suivie d’un cortege de croyants qui « paient »,
honorent leurs promesses ou rendent hommage a un saint.

D’autres activités sont associées aux corteges, telles que les foires, nommeées
arraiais. Batis a coté de 1'église, les arraiais constituent la demeure de 'icone pen-
dant les jours de féte. Ils proposent plusieurs activités de loisirs, telles que des
carnavals, des jeux, des bals et de la nourriture. C'est aussi a travers ces manifes-
tations que le peuple amazonien s’affirme et renforce son identité régionale.

Comptant parmi les éléments majeurs de l'identité amazonienne, les fétes de
saints deviennent, ainsi que la forét, la plus grande source d’activités touristi-
ques locales. Les rites se modernisent et la féte devient un spectacle, un produit
touristique. Par conséquent, des structures sont créées pour qu’on puisse mieux
voir le spectacle et en profiter.

D’autres manifestations de la culture traditionnelle/ populaire s'ajoutent a ces
fétes dans des corteges dans lesquels se mélent le carnaval et la religion. Mais la
transformation des éléments religieux et des jeux en produits touristiques ne
signifie pas la fin des fétes en Amazonie. Celles-ci mélangent loisirs, religion et
commerce, ce qui est leur nouvelle forme de survie. La féte est la marque identi-
taire d’un groupe, vendue comme spectacle, et ses participants ne sont que des
gens qui s'amusent. L'effervescence, qui se caractérise par la dépense, agrége de
la valeur méme si cela n’est pas le but des participants. La présente recherche
analyse les fétes de saints en Amazonie et les éléments profanes qui se mélent a
elles, tels que les jeux populaires et le spectacle.

SUR LES FETES EN AMAZONIE

I y a aujourd’hui une grande féte dont nous avons du mal & comprendre la signification.
L'élément religieux se trouve singulierement mélangé au grotesque et au bizarre. C'est le jour du
Corpus Christi. Mais comme cela tombe le méme jour qu’une ancienne cérémonie en I'honneur
de Saint Georges, fétée ici avec toute la solennité du bon vieux temps, les deux fétes se confon -
dent. [...] La partie religieuse du cortége vient en téte : une longue suite de prétres et de mem -
bres de confréries portent des torches allumées, des pyramides de fleurs, des banniéres, etc. Apres,
vient le Saint Sacrement, sur un pallium de satin blanc brodé d’or, soutenu par des gaules arron -
dies ; les dignitaires locaux tiennent ces gaules, I'empereur et son gendre, le Duc de Saxe.
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Ensuite, a cheval, faisant un étrange contraste, un mannequin de taille réelle qui représente Saint
Georges. L'image roide, tordue et grossiére est suivie par des écuyers a cheval, presque aussi gros -
siers et ridicules 1.

C'est ainsi que Louis et Elizabeth Agassiz, voyageurs naturalisés américains
qui sont venus au Brésil au Xixe siecle, racontent une féte religieuse, une proces-
sion en I'honneur de saint Georges dans la ville de Rio de Janeiro, qui a lieu le
jour du Corpus Christi. Ils transmettent la réaction que tout étranger semble
avoir en voyant ces processions : I'incompréhension. Mais ceux qui viennent des
pays du Nord et, surtout, dautres religions — comme les protestants — s’étonnent
encore plus : voir ces fétes dans une perspective religieuse provoque des obser-
vations ethnocentriques. Il en va de méme quand on les observe en essayant d'y
voir un c6té « sacré » et un coté « profane ». A Belém du Par4, ville d’Amazonie
brésilienne, le Crrio de Nossa Senhora de Nazaré (Notre Dame de Nazareth) suscite
des réactions semblables, comme le montrent bien, par exemple, les écrits du
missionnaire méthodiste Daniel Kidder, au xixe siecle 2.

En hommage aux saints, les fétes religieuses catholiques au Brésil et en
Amazonie pullulent partout en I’honneur de quelque divinité catholique. Selon
I'historienne brésilienne Mary Del Priore, I’origine de ces vieux rites au Brésil est
liée au changement de la configuration de I'Eglise catholique en terre brési-
lienne 3. Apres l'arrivée des Portugais en Amérique, au xvie siecle, et I'évangéli-
sation des Indiens qui suivit, I'Eglise catholique, en raison de la résistance des
indigenes aux pratiques religieuses européennes, a dii utiliser quelques artifices
dans la pratique de la catéchisation. Il y avait déja des processions et des dévo-
tions a des images, mais au Brésil elles ont atteint une extréme importance, a
cause de cette « ouverture » donnée au rite, avec I'importance croissante donnée
au culte des images et I'introduction d’éléments paiens — pas seulement de la cul-
ture indigéne, mais aussi de la culture africaine.

Jusqu’aux années 1860, les processions n'étaient que des événements banals,
qui avaient tendance a devenir de grandes rencontres religieuses, dans lesquel-
les la population pouvait « sortir » du quotidien et « s’approcher » de Dieu,
atteindre la transcendance tout en s’amusant. Dans la période immédiatement
antérieure a ce qu'on appelle romanisation (réforme), la recherche de nouveaux
fideles a tout prix a provoqué 'utilisation exagérée des symboles de I'Eglise (la
croix, des bougies, des images) et la plupart des manifestations religieuses a
acquis une dimension théatrale et spectaculaire, sans oublier le coté du divertis-
sement et du loisir populaires.

Cette situation inquiétait I'Eglise catholique qui n’était pas tout a fait d’ac-
cord avec ces démonstrations de « fanatisme » et ce mélange de croyances et de

1 Agassiz, Louis ; Agassiz, Elizabeth Cary, Viagem ao Brasil : 1865-1866. Brasilia, Ed. Senado, 2000,
p- 66-67.

2 Kidder, Daniel P, Reminiscéncias de viagens e permanéncia no Brasil. Sdo Paulo, Livraria Martins,
1951.

3 Del Priore, Mary, Festas e utopias no Brasil colonial, Sao Paulo, Ed. Brasiliense, 1994.
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. & .- = ‘*‘9' o | o

La corde et les fidéles dans le Cirio de Nazaré, i Belém, Amazonie, Brésil.

comportements apparemment incompatible avec ses préceptes. Le processus de
romanisation a conduit I'Eglise du Brésil a se rapprocher des préceptes de
I'Eglise de Rome, selon Heraldo Maués 4, et a s'éloigner du gouvernement de
I'Empire brésilien qui limitait les actions ecclésiastiques. Dans I'Etat du Par4, en
Amazonie, ce mouvement, commandé par Dom Macedo Costa, a provoqué
I'éloignement de plusieurs évéques, liés soit au gouvernement, soit a la franc-
magconnerie. Le Cirio de Nazaré, la grande féte religieuse de I’Amazonie brési-
lienne, a été un des actes de dévotion visé par le controle de 1'Eglise. Ainsi Dom
Macedo a interdit la procession, avec des arguments du genre : « C’est une
source constante de corruption ». Le gouverneur de I'époque, José Jofily, a aussi
interdit la corde qui tirait la chasse vitrée dans laquelle I'image de la sainte était
emmenée pendant la procession, parce qu’elle était devenue a I'époque un élé-
ment symbolique si fort que les fideles ont commencé a se disputer des places
pour la tenir pendant la procession. Mais ce qui s'était déja bien incorporé a la
culture du peuple n'a pu étre modifié et, aprés beaucoup de désagréments par
rapport aux fidéles, le Cirio a recommencé a avoir lieu une fois par an.

L'étude des fétes populaires en Amazonie passe par une analyse qui prend en
compte les perspectives suivantes : la notion de féte comme un moment rituel,
sacré et communautaire, ainsi que la notion de féte comme instrument de repro-
duction des modeles en vigueur (souvenir du passé qui a une (ou des) significa-
tion(s) dans la vie sociale actuelle).

Jean Duvignaud, dans son ouvrage Féfes et Civilisations, commente la situa-
tion symbole de I'étude des fétes par les sciences sociales, vue comme un sujet
secondaire, qui n'est pas intéressant dans la mesure ol on n’étudie pas l'inutile,

4 Maués, Heraldo, Uma outra “invengio” da Amazonia, Belém, Ed. Cejup, 1999, p. 119.
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le dégat des actions insensées et des mécanismes économiques qui ne représen-
tent une certaine fonctionnalité que pour la société qui la pratique, « des actions
insensées », « des choses sans prix » : on peut cependant extraire une représen-
tation de la féte qui, si ’on regarde d'un autre ceil, insiste sur sa place importante
dans la recherche en sciences sociales, avec d’autres anthropologues et sociolo-
gues comme par exemple Nestor Garcia Canclini (1983 et 1990), Victor Turner
(1990), Waldemar Smith (1997), parmi d’autres, et aussi avec Georges Bataille
(2000) et sa réinterprétation par Michel Maffesoli (1991).

D'apres Duvignaud (1983), les études historiques et anthropologiques sur la
féte se concentrent a des moments dans lesquels des hommes et des femmes se
rassemblent, disposés a dépenser quelques heures de leurs positions sociales et,
par ce « conclave magique », selon I'expression de Mauss, atteignent une pléni-
tude, une sorte d'épanouissement. Au Brésil et dans I’Amazonie, la féte reflete
exactement cette situation, avec la Festa do Divino Espirito Santo (Féte du Divin
Esprit Saint) a Piren6polis, Goids (Brandao, 1978), le Boi de Parintins (Beeuf de
Parintins), dans 1'Etat d’Amazonas, ou méme dans 1'Etat du Par4, avec le Cfrio
de Nazaré o Belém (Alves, 1980 et Figueiredo, 2005) ou les fétes de saints du
Nord de I'Etat du Para (Maués, 1995) et le Cairé a Santarém (Figueiredo, 2005).
Il existe d'autres exemples de fétes comparables au Guatemala (Smith, 1991) ou
au Mexique (Canclini, 1983), ainsi que dans certains pays de I"’Amérique du
Nord et méme en péninsule ibérique (Las Fallas a Valence).

LE RITUEL DE LA FETE : LA POSITION DE LA FETE DANS LES CHAMPS SOCIAUX

La conception de la féte comme un moment rituel est basée sur les études
de Victor Turner dans son livre Le Phénoméne Rituel, qui congoit la notion de
communitas comme le concept articulatoire de la féte. Pour lui (1990), la commu -
nitas se caractérise comme un moment rituel non structuré, ou rudimentaire-
ment structuré, dans lequel les individus participants se mettent en rapport
entre eux-mémes, dans un moment de communion. A travers les rituels, on met
en évidence la structure des sociétés et on apercoit le réseau complexe des rap-
ports symboliques parmi les positions sociales quotidiennes et la dissémination
des pouvoirs hiérarchiques qui y sont insérés. Les rites sont présents dans les
changements de positions, états, statuts, ages des individus. Par contre, para-
doxalement, ils maintiennent les mémes structures quotidiennes et les repro-
duisent. Cette discussion nous démontre la contradiction interne des rituels et,
en méme temps, nous met en face des notions de liminarité et de communitas
présentes dans les analyses de Victor Turner.

Le terme communitas, dans la perception de cet auteur, s’oppose a celui de
structure. Dans la structure, la société est considérée un systéme structuré,
hiérarchisé dans des positions « politique-juridique-économique ». On trouve
aussi la disposition des institutions réglementaires, des normes et des regles,
et l'organisation interne dans des castes, des clans, des classes, etc. C'est
I'état de I'immédiat, du « normal », dans le quotidien, de I’ordre, de I’homme
ordinaire et séculaire.
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La communitas a un sens liminaire, olt la société est considérée comme, selon
les mots de Turner, un comitatus non structuré ou structuré de fagon rudimen-
taire et relativement indifférencié, « une communauté, ou méme une commu-
nion d’individus égaux qui se soumettent ensemble a l'autorité générale des
ainés rituels » (Turner, 1990, p. 97) qui mélangent la soumission et la sainteté,
'homogénéité et la coopération. C’est un endroit oti les différences hiérarchisées
de la structure ne sont pas au premier plan, mais dans une communion de posi-
tions et d'actions semblables.

Il y a une caractéristique dans la communitas qui est fort importante pour la
compréhension des fétes de saints en Amazonie, qui renvoie a I'origine et a la rai-
son d’existence des mécanismes de contréle, soit ecclésiastiques, soit de I'Etat, ou
méme de la commercialisation promue par 'activité touristique : le moment
rituel, liminaire et communautaire, représente une menace pour l’ordre, la struc-
ture. D'apres les mots de Turner (1990, p. 108) « du point de vue de ce qui
concerne le maintien de la “structure”, tout ce qui exprime et entretient la com -
munitas doit apparaitre comme dangereux et anarchique et doit encore étre cir-
conscrit par des prescriptions, des prohibitions et des conditions diverses. » Les
rapports de pouvoir qui expriment le rituel, la féte, sont donc a mettre en rela-
tion avec le pouvoir coercitif des politiciens, des juristes, des prétres et des hom-
mes d’affaires, dont l'activité touristique se joint et agit sur les manifestations
culturelles traditionnelles en Amazonie 5.

Selon Duvignaud (1983), I'interprétation de la féte contribue a la perspective
de rupture mise en évidence par Victor Turner et la renforce. Toutes les sociétés
démontrent sur ce sujet des appétits violents : les « jeux » grecs, le cirque romain,
les matchs sportifs proposent des signes a consumer auxquels on méle la rivalité
entre les groupes, les nations et le prestige individuel.

Le mouvement est en réalité la transformation de la féte en plusieurs facettes,
dans celle qui féte les ruptures et les révolutions (Ozouf, 1986) et dans la mani-
festation qui est incorporée au sacré et aux réglementations collectives. Dans le
sacré, elle représente les moments d’effervescence, d’unanimité, et elle assume
un nouveau sens, celui du sacré, du religieux.

Ainsi la féte est un moment non formel, non ordinaire, qui représente la
contre-structure car elle invertit le quotidien. La féte, et surtout la « féte de
saint », doit étre observée comme un phénomene social qui dévoile I'imaginaire
des habitants de I’Amazonie a partir des représentations quotidiennes transpo-
sées aux moments non formels et non quotidiens des fétes.

La féte est aussi pensée dans un sens contraire, comme un rite qui contréle et

discipline, surtout la féte religieuse, caractérisée par la procession, car d'apres
Del Priore (1994), elle serait un « rite de procession avec un but tranquillisant et

5 Turner (1990) consid@re aussi des manifestations culturelles qui ont des rapports a la communi -
tas, les mouvements religieux connus comme «millénaristes» et les hippies des années 60 et 70, tous
les deux vus comme des menaces pour les forces politiques, économiques et sociales de la structure.

331



LA FETE AU PRESENT

protecteur » et, donc, un moment d’ordonnance 6. L'auteur étudie en réalité les
moments au cours desquels les fétes échappent au contréle du gouvernement et
a celui de l’Eg]ise. Ainsi, comme le démontre Maués (1995), ils rompent avec I'or-
dre et avec la discipline du quotidien.

D’autres caractéristiques sont également importantes et représentent I’aspect
du mouvement des fétes qui porte la reproduction de représentations, de sym-
boles qui aident a maintenir (et qui sont maintenus par) I'identité et la cohésion
sociale du quotidien, car c’est dans la féte que les éléments constitutifs et expli-
cites d'identité apparaissent. D'autre part, on peut mettre en relation les proble-
mes rapportés ci-dessus avec la résistance culturelle des participants de la féte
aux investissements de I'Eglise (on parle ici des fétes de saints), soit explicite-
ment, dans le controle de I'Eglise allié aux structures officielles de pouvoir, soit
de maniére subliminale, non comme un pouvoir qui s'impose, mais qui vient
du sein de la féte dans son organisation interne (aussi bien explicité par Del
Fiore et Maués).

D'aprés Maués, I'exemple du Cirio de Nossa Senhora de Nazaré a Vigia (vil-
lage de I'Etat du Pard) et d’autres fétes comme celle de la hampe de Nossa
Senhora da Concei¢io (Notre Dame de la Conception) dans I’arrondissement
d’Amparo dans le méme village, montrent une nette distinction de fonctions
de la féte de saint pour les pouvoirs de I'Eglise et pour les citoyens com-
muns : « pendant que pour les curés et pour la hiérarchie de I'Eglise I'occa-
sion de la féte est un simple moyen d'évangélisation et de promotion de pra-
tiques sacramentelles qui cherchent a amener les laics un peu plus prés des
conceptions et des pratiques d’un catholicisme orthodoxe et officiel, de la
part des promoteurs laics, qui généralement communient avec les croyances
et des pratiques d’un catholicisme populaire, la féte, qui est un but en soi-
méme, est un moment de réjouissance, d’exaltation de la sainte protectrice,
de remerciement des graces regues, des suppliques pour la continuité de la
protection et de la promotion, a travers la sainte, de la communauté en elle-
méme » (1995, P- 378)

De cette fagon, on confirme une lutte de pouvoirs dans des péles antagoni-
ques entre I'Eglise et la communauté, ainsi qu’entre les institutions du «tou-
risme» et la communauté.

La féte de saint a aussi, comme Ana Gita de Oliveira nous le rappelle dans son
ceuvre O mundo transformado : Um estudo da Cultura de Fronteira no Alto Rio Negro

6 On trouve la méme observation dans I'étude d‘Oliveira (1995), dans les analyses des rituels et
des fétes chez les indigenes du haut Rio Negro. Selon I'auteur, « grace a leur fréquence et au nombre
de participants, ces fétes s'inscrivent dans la grammaire de la modernité régionale, en s’opposant aux
rituels « traditionnels » et constitués d’un stock symbolique Tukano, Aruak et Maku, 2 une cosmovi-
sion chrétienne, orientatrice des tendances standardisantes dans les expressions de religiosité de la
région » (Oliveira, p. 81). Pour I'auteur, sa fonction est de créer un « champ civilisateur hégémoni-
que », bien que cela ne soil pas toujours possible, a cause du caractdre de résistance que le folklore
peut avoir dans notre société, et dans I'articulation entre des groupes particuliers et la société en
général.
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(Le monde transformé : une étude de la culture de frontiere dans le haut Rio
negro), beaucoup de phases, qui se résument a des activités avec des moments
apothéotiques, et qui coincident généralement avec I'arrivée de la sainte (ou du
saint) a 'autel et avec la démolition des hampes 7. Parmi ces activités, on peut
souligner : Lever les hampes décorées ; Mettre le Saint sur l'autel ; Porter le
Saint ; Faire tomber la hampe ; Consommer des boissons et des plats typiques ;
Chanter des chansons ; Faire des processions.

Pour que la féte de saint ait lieu, il est nécessaire qu'il y ait plusieurs per-
sonnages qui ne font pas seulement attention a l'exécution de la féte, mais
aussi qui contribuent a la perpétuation et a la répétition de celle-ci comme tra-
dition. Ces personnes remplissent ce qu'on appelle les obligations de la féte ;
pour que la féte ait lieu et, surtout, qu’elle se perpétue, il y a une série d'obli-
gations (ou fonctions) pour différents membres de la population d'un certain
endroit (ou village). Chacune de ces fonctions a une attribution spécifique et
chacun rend un hommage particulier au saint de la féte, en représentant une
référence pour la population locale et une garantie de responsabilité pour
celui qui a l'obligation (ou fonction). D'une autre maniere, étre choisi (ou tiré
au sort) pour avoir une telle attribution dans la féte est un honneur et une
grande satisfaction.

Ces obligations (ou fonctions) sont représentées plus communément par
les personnes suivantes : les présidents ; les joueurs d’instruments ; le por-
teur de drapeau ou banniere ; les maitres de cérémonie, les participants a la
féte et les juges.

LES ECHANGES , LES PRESTATIONS ET LE TOURISME DANS LA FETE

Dans la féte de saint amazonienne, la vie quotidienne s'inverse, mais les élé-
ments symboliques de hiérarchisation de la vie «<normale» restent les mémes. Ils
sont présents dans la féte et 'interférence de I'activité touristique transforme les
participants a la féte en une attraction touristique, un produit touristique, et
méme une marchandise.

7 L’utilisation des hampes a une place importante dans la plupart des fétes de saint au Brésil,
dont quelques-unes ont été citées. Il y a beaucoup de significations des hampes, selon Céamara
Cascudo (s.d., p. 563-565) dans les fétes brésiliennes, parmi lesquelles : ’'hommage a un Saint, avec
la plantation d’un arbre décoré représentée par la hampe; I'objet symbolique ot est mis le drapeau
(ou un autre objet) du saint; la représentation de la fécondité de la terre, des graines, de la reproduc-
tion de la vie, de la bonne récolte et de la protection. Cette derniére signification est présente dans les
fétes médiévales. « L'intention proclamée est que la terre donnera les meilleurs et les plus abondants
fruits aprés que ces arbres et ces hampes soient décorés » (Camara Cascudo, s.d., p. 564). Camara
Cascudo cite encore les différences entre le Mastro (Mastro de Maio) (Hampe - Hampe de Mai) et le
Poste Central (Poteau Central), une autre manifestation de la hampe « qui sont, ethnographiquement,
de plusieurs entités. Le premier est le symbole propitiatoire de la fécondité végétale et le second est
une égide évocatrice de 'unité perdue, tellurique, du monde et elle passe & représenter une image de
la fermeté, du soutien de I'équilibre, et est, avec le temps, un signe de la souveraineté, du domaine,
de la force disciplinaire » (Camara Cascudo, s/d, p. 564).
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Cortege de la Marujada, @ Braganca, en Amazonie, Brésil.

La féte est un moment et un endroit d'échanges ot les participants — directe-
ment ou indirectement engagés — font des échanges de services et de devoirs
entre eux. Selon Brand&o (1978), I’échange (symbolique) peut désigner les rap-
ports entre des marchandises dans des contextes de ritualisation ou tous les rap-
ports entre des catégories de personnes revétues de positions symboliques, selon
leurs moyens de participation dans la situation rituelle 8. Cette situation nous fait
penser a deux analyses & propos de la féte : celle du rituel et celle de la possibi-
lité de rendre des prestations.

Le sens ici attribué a la féte est incorporé dans les analyses suivantes : celle du
rituel originaire de Victor Turner, qui a déja été discutée, et celle des échanges ou
des prestations qui existent chez Marcel Mauss. Selon cet auteur (2003), I'impor-
tance de I'échange dans les sociétés est trés forte (ce phénomene est discuté aussi
par Malinowski et Claude Lévi-Strauss), car il a lieu dans la plupart des sociétés.

Par rapport a I'échange, on remarque un sens élémentaire dans le domaine
des sciences sociales qui concerne la donation de choses matérielles et immateé-

8 Branddo (1978), en analysant la féte du Divino a Piren6polis, identifie trois ¢léments de la rela-
tion d’échange de services dans le rituel: a) Le Contréle, qui démontre I'échange des services dans
des situations de pouvoir de quelques organisateurs de la féte; b) Les Biens, qui seraient I'échange
d'argent et de marchandise, comme des manieres de faire un investissement 2 la féte et de voir diffé-
rentes facons de recevoir ces marchandises par les organisateurs de la féte et ¢) Les Hommages, c’est-
a-dire la manipulation du rituel pour rendre hommage a certaines personnes qui participent a la féte
ou qui la financent. Maués (1995) signale une autre représentation d’échange abondante dans les
rituels abordés ici, les fétes de saint, qui est la sollicitation de promesses qui traduit le rapport entre
I’homme et le saint ou entre 'homme et les entités fétées, et les offres.
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Féte du Cairé, a Santarém, Amazonie, Brésil.

rielles, les transferts de biens, de services, d’argent, de droits ou de bénéfices
rétribués par les transferts de quelque chose d’équivalent ou non. Les études
anthrpologiques les plus importantes sur l'échange portent surtout sur
I’échange matrimonial, dans lequel un systeme de liens de parenté influence les
échanges de femmes, de communion, ainsi que sur l'interaction et la communi-
cation sociale et politique.

Dans les analyses de Mauss, I'échange apparait comme un fait social fort
important pour I'obtention et la gestion de I'influence politique et de la position
sociale, et aussi pour la reproduction des rapports sociaux. Selon lui, ce rapport ne
peut pas étre réduit a un simple échange de biens, de richesses ou de produits. En
plus, il comprend également des rapports avec de la gentillesse, les banquets, les
rites, les services militaires, les femmes, les enfants, les danses, les fétes, les foires,
dans lesquels le marché est simplement un moment social, et la circulation de
richesses un terme contractuel plus large, général et permanent (Mauss, 2003).
Quand I'auteur étudie la réciprocité qu’il y a dans le Potlatch, il y trouve trois €lé-
ments qui organisent les rapports d’échange : I'obligation de donner, celle de rece-
voir et celle de rétribuer. Tous ces éléments ont la méme importance dans ces rap-
ports. Mais ce qui nous intéresse réellement ici, c’est une autre observation preé-
sente dans I’ Essai sur le Don, « du cadeau fait aux hommes en vue des dieux et de
la nature » (2003, p. 164), présent dans les fétes de saints de I’Amazonie.

Les échanges et les contrats entre les hommes et les dieux, avec le surnaturel
ou méme avec le naturel (la nature), représentent le sacrifice ou la destruction
sacrificielle, ou comme Mauss le dirait (2003, p. 167) « Ce n’est pas seulement
pour manifester puissance et richesse et désintéressement qu’on met & mort des
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esclaves, qu’on brile des huiles précieuses, qu’on jette des cuivres a la mer,
qu’on met méme le feu a des maisons princieres. C'est aussi pour sacrifier aux
esprits et aux dieux, en fait confondus avec leurs incarnations vivantes, les por-
teurs de leurs titres, leurs alliés initiés ».

Ce « sacrifice contractuel » est présent dans les donations offertes aux dieux
ou, comme chez nous, aux saints (Notre Dame de Nazaré et Notre Dame de la
Conception), avec le but de rétribuer une grace obtenue ou, au minimum,
d’« acheter » la paix et ’harmonie du groupe aupres de la Sainte.

On a donc des configurations de réciprocité qui ont lieu en Amazonie a par-
tir de la Féte : le rapport homme/homme (féte) et le rapport homme/saint. Ce
premier modele est important pour comprendre la relation hiérarchique sous-
jacente a la structure de la féte. On peut attirer l'attention sur le fait que les par-
ticipants, par le moyen de ces actions ou des roles qu'ils jouent, investissent cer-
taines choses comme un devoir, en attendant quelque chose de la sainte comme
un droit. (Brandao, 1978, p. 41).

Dans le rapport hiérarchique, il y a plusieurs acteurs sociaux, dans un jeu qui
reproduit I'espace social comme il est — avec différentes situations socio-culturel-
les. On peut remarquer plusieurs acteurs dans la féte : les promoteurs ecclésias-
tiques, les profanes, les assistants, le public (les spectateurs et les participants
indirects) ; et les autorités.

La question sera toujours l'authenticité ou non des fétes, avec l'entrée des
agents externes a la communauté et la fagon dont I'ingérence de ces agents dans
I'organisation a lieu, avec pour résultat final la production de I'identité des habi-
tants de I’Amazonie.

On trouve dans les fétes plusieurs types de rituels, quelques-uns qui ont
déja disparu et d’autres qui sont en train de disparaitre ; il y en a encore cer-
tains qui sont en cours de modification en fonction d’une situation de liaison
entre les participants de la féte (obligations et fétards) et le public de cette féte,
quand elle devient plus grande et commence a attirer I’attention des gens qui
ne font pas partie de la communauté ®. L'entrée du tourisme représente une
préoccupation de plus pour les organisateurs de la féte, qui ont tendance a
inclure la réception de ces touristes dans les actions ou dans les obligations.
Cette situation est un des éléments qui influencent la décision, non planifiée,
dans laquelle quelques rites se maintiennent et sont transformés en spectacles
et d’autres disparaissent completement.

Les analyses faites par Nestor Garcia Canclini (1983 et 1990) décrivent la
spectacularisation de ces rituels, qui transforme la féte en ressource, en

9 Branddo (1978), dans son étude classique déja citée, nous montre I'amplitude qu'un des
rituels de cette fdte, les Cavalhadas, gagne avec le temps, surtout a partir du soutien d'un
Bureau de Tourisme 2 la Festa do Divino, au détriment des autres manifestations populaires
comme le Bataillon de Carlos Magno, les Congos, la Danse du Tapuio, la Contredanse et la
Danse du Vildo.
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matiére premiere qui déclenche le produit touristique au moyen d’un traite-
ment qui comprend plusieurs éléments. Dans ses études, Canclini donne des
exemples de différentes fétes qui ont subi une plus ou moins grande
influence du tourisme, et il signale qu’elles ne forment pas une échelle, une
« évolution » de la féte la plus traditionnelle a celle qui serait pleine de sym-
boles de l'urbanité et du commerce. Pour lui, cette logique marchande trans-
forme I'élément religieux qui, dans le cas de I'Amérique latine, serait le res-
ponsable de la plupart des célébrations dans les provinces (ce qu’on remar-
que aussi au Brésil) et qui devient un prétexte pour transformer l'économie
de la communauté avec les « consommateurs-touristes » de tous les coins du
monde. Cependant, il questionne l'authenticité de la féte ou, comme il le dit:
« Ce genre de transformations a généré — comme dans le cas de I'art popu-
laire — des polémiques byzantines sur ce que serait I'essence de la féte, son
authenticité exclusive et sa décadence, en fonction des variations qu’elle
subit dans les villes 10» (1983, p. 114).

Les « ghettos » touristiques augmentent leur rayon d’action au-dela de leur
espace physique. Ils influencent les alentours et ils créent des espaces déterrito-
rialisés, comme nous le rappelle Canclini : « les pays touristiques sont un seul
pays, dans tous on parle I'anglais, il y a un menu international, on peut louer les
mémes voitures, écouter les chansons qui sont a la mode et payer avec une carte
de crédit American Express. Toutefois, pour convaincre les personnes de se
déplacer jusqu’aux hotels lointains il n’est pas suffisant de leur offrir la certitude
qu’elles pourront maintenir leurs habitudes, [...] il est utile de maintenir des céré-
monies « primitives », des objets exotiques et des peuples qui offrent ces objets a
un prix trés bon marché » (1983, p. 67).

CONCLUSION

Les rapports entre la consommation touristique et les fétes de saints, en
Amazonie brésilienne, sont de plus en plus forts et le résultat est I'augmentation
du tourisme dans ces régions, qu’on appellera touristification. La féte de saint tra-
ditionnelle est actuellement pergue comme un spectacle, mais elle a encore beau-
coup de fonctions pour ses participants. Elle est donc polysémique.

Cela veut dire que, au-dela des caractéristiques séculaires qui ont provoqué
leur surgissement comme des rituels qui rapprochent les hommes de ce qui
est sacré et de la transcendance, la féte gagne une dimension spectaculaire de
loisir, dans laquelle les groupes, avec la possibilité d’atteindre le religieux,
participent a la féte de plusieurs fagons, y compris avec des possibilités de
s’amuser, méme dans une féte catholique. L'existence institutionnalisée de ce

10 En réalité, Canclini dans ce point met en évidence la différenciation qui existe entre la féte
urbaine et celle de province. Cette discussion est importante quand on a besoin d'apercevoir les arti-
culations de pouvoir dans la féte, quand les indices de ce type d’action sont I'introduction d'éléments
urbains dans les fétes de la province. Cette discussion est basée chez I'auteur Gilberto Giménez dans
son ceuvre Culture Populaire et Religion a Andhuac, 1979.
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Image 4.— Maison en bois pour « payer » (honorer)
la promesse de Notre Dame de Nazaré, it Belém.

qu’on appelle la « partie profane » des fétes de saint concerne les participants
qui ne cherchent ces événements que pour s’amuser ou, encore plus, parce
qu'ils veulent y participer, sans l'existence d’échanges comme le « paiement »
de promesses.

Ainsi, les spectacles sont pergus comme des expériences « a étre vécues » et,
souvent, sans aucune perspective de retour (Bataille, 2000). D"un autre c6té, la
féte se commercialise, car I'activité touristique, qui vend l'expérience de la
transcendance et qui fait attention aux nouveaux produits, finit par structurer
le non-structuré. C’est quand le Cirio de Nazaré commence a avoir des galeries
pour voir le spectacle et quand les médias donnent plus d'attention a I'événe-
ment, comme s'il était un événement sportif ou strictement culturel. Ainsi, la
féte en Amazonie sert a plusieurs intentions et ni le temps, ni le processus de
touristification n’ont réduit sa force.
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Mutations des fétes au sein des loisirs

L'importance du theme de la féte est devenue indiscutable pour les sciences
sociales. Alors que la plupart des chercheurs avaient annoncé sa disparition dans
le monde industrialisé, la féte s’est renouvelée et appuie aujourd’hui des straté-
gies de développement territorial, de valorisation ou de construction d’identités
complexes, des enjeux géostratégiques de confrontation culturelle.

Le colloque « La féte au présent : mutations des fétes au sein des loisirs »
(Nimes 2006) confronte des regards de géographes, d’ethnologues, de sociolo-
gues, de psychologues et de spécialistes des sciences du sport. Cette pluralité
était nécessaire car le champ des travaux concernant les fétes et les loisirs est trés
vaste. Parmi les tentatives récentes pour en étudier la portée et la signification
sociale, on peut évoquer par exemple les recherches des anthropologues sur les
calendriers rituels, les représentations du temps ou les sociabilités locales ; mais
aussi celles des économistes concernant les festivals ou les entreprises du specta-
cle ; celles des sociologues sur I'esthétique ou la dramaturgie festives ; ainsi que
de nombreux travaux qui s’inscrivent dans le champ des sciences politiques, de
I'histoire et de la géographie.

La féte apparait finalement comme un sujet d’une grande complexité et sur-
tout d’une grande ambiguité au cceur des évolutions contemporaines de nos
sociétés.
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